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INTRODUCAO

Julgo lembrar-me de ter ouvido ao Eudoro de Sousa dizer que os li-
vros verdadeiramente dignos de atengio se devem ler do fim para o prin-
cipio, que é como quem diz, da direita para a esquerda ou da luz para a
sombra... Amava destrogar os lugares-comuns, desmontar o que parece
evidente. «O meu nome, Eudoro, ndo diz, como parece sugerir a
etimologia, que eu sou uma bela dadiva dos deuses ao mundo; o que ele
quer dizer, e pela mesma etimologia, é que eu sou uma boa prenda.»

Ler do fim para o principio é como Aristételes procedia perante o
grande livro da natureza. Ensinou, como se sabe, que a melhor das cau-
sas é a final. Terd alguém reparado que esta ideia se exprime, antes de
tudo o mais, no seu nome: Aristételes? Claro que ainda hd, de acordo
com a etimologia do nome, uma ideia mais alta: a do perfeito iniciado.

Obedecendo a sugestio, e tomando a letra o que ela nos diz, se co-
megarmos a ler o livro do proprio Eudoro pelas 1iltimas linhas, ali de-
pararemos, com efeito, na conclusio o principio regulador do imenso e
licido silogismo que é todo o Dioniso em Creta. Essas linhas sio,
como pode ver-se, as sequintes: «Os comentadores de Platdo, que a todo
o0 passo citavam livros 6rficos, e para os quais Orfeu era o Tedlogo-
-Poeta-Mtsico-Hierofante, ndo podiam chegar a sintese, porque a sin-
tese é irrealizdvel no sentido da tese ou da antitese. Mas Orfeu era um
simbolo do anseio por realizd-la. Estaria ela ji realizada, ou a caminho
de realizagdo, no Cristianismo? Uma pedra conservada no museu de
Berlim ostenta, sob um Cristo crucificado, esta inscri¢do: ORPHEOS
BAKKIKOS.»

Nos termos do autor do que citamos, a tese era a imanéncia de uma
religido cosmobioldgica, a antitese foi a transcendéncia do «deismo fi-
losdfico ou metafisico». E escreve: «Os neoplatonicos, comentando Pla-



tdo, conheciam a primeira pelos cultos de mistério e a sequnda pela
metafisica platonico-aristotélica. Plotino ndo soubera, nem quisera ten-
tar a sintese.»

Quem, pois, realizou a sintese foi o Cristianismo, um Cristianismo
de «um Cristo quase pagdo», como escreveu Leonardo Coimbra, um deus
que danga: Orfeu Dionisiaco. Como entender, porém, a legenda sob a
imagem do Crucificado?

Eudoro de Sousa ndo cessa de interrogar e de se interrogar sobre o
que terd sido o segredo nunca revelado dos mistérios gregos. «Culto ver-
dadeiro», escreve ele, «e, por conseguinte, religido auténtica, era ainda e
sempre a dos mistérios.» Tudo leva a suspeitar que, no espirito do gran-
de helenista, a Missa catdlica seja a forma revelada dos mistérios de
Eléusis, onde a espiga pode muito bem ter representado o que na Missa
¢ 0 pdo da Eucaristia e, se, em vez de Eléusis, pusermos os mistérios de
Dioniso, logo a analogia se completa pelo vinho. Todavia, para que seja
como se ndo diz mas se intui em Eudoro de Sousa, necessdrio se torna
que Cristo ndo seja s6 o Crucificado, mas o deus, como Baco ou Dioniso,
que ressuscitou da morte.

Eudoro ndo o diz. Perante o enigma do que seriam in nuce o0s mis-
térios gregos, enigma insoliivel pelo método dito cientifico de indugio
a partir do pouco que saiu para fora, o filélogo portugués segue na
peugada dos helenistas alemdes para lhes passar adiante com a sobera-
na intui¢do de que ali, onde quer que no templo se celebrem tais mis-
térios, algo se passard que pela miisica e pela danga realize as niipcias
do Céu e da Terra, do transcendente apolineo e do imanente dionisiaco.
Todavia, para que tal se dé, impde-se que pelo nedfito o deus antes des-
¢a aos infernos. De novo o Cristianismo projecta a sua luz nas som-
bras do passado.

Introdugdo é, como a palavra o pode sugerir, a abertura de uma porta
que dé para um caminho pelo labirinto da discursividade. E, todavia,
verdade que o que vimos propondo como introducio a Dioniso em Creta
estd longe de estar explicito. Eudoro de Sousa como que ndo se arrisca a
dizer claramente o que pensa. Limita-se a apontar, a indicar, como quan-
do diz, por exemplo: «Historidvel, na Grécia, é s6 uma religido que,
saturada de imanéncia e apelando para a transcendéncia, mas ndo po-
dendo ‘esperar o inesperado’, s6 o achard quando chegar a hora da Reve-
lagdo. Para as almas mais abertas aos quatro ventos do espirito, ndo te-
ria sido a impossibilidade de realizar a pressentida coincidéncia dos
opostos, uma eficientissima praeparatio evangelica?» Ao escrever isto
ndo terd Eudoro de Sousa em mente Sdo Paulo?

A religido catdlica tem por base ndo um mito, mas um evento histo-
rico. E o que geralmente se apresenta como garantia de veracidade.



Claro que poder-se-ia responder, recorrendo a Aristételes, que a poe-
sia é mais verdadeira do que a histéria. Eudoro de Sousa, neste ponto,
diria certamente que, sendo na Grécia de Homero o mito a propria poe-
sia, s6 quando o mito é a matéria que busca no rito a propria forma é
que a verdade estd garantida. Isto aconteceu, antes de Homero, no mun-
do mindico e persistird nos mistérios para ci de Homero, mas sé com o
Cristianismo se realizard perfeitamente. Porquanto o Cristianismo serd a
uinica religidio em que o mito é histdria e a histéria é mito ou, noutros
termos, é a religido em que o mito do deus bdquico que ressuscita da
morte se realiza historicamente e é depois presente, e nio apenas memo-
rado, na Missa cristd.

A revista brasileira Humanidades dedica todo o quinquagésimo
niimero, como se do seu jubileu se tratasse, a Eudoro de Sousa, osten-
tando na capa o sequinte elucidativo subtitulo: Presenca da GRECIA,
Prémio Eudoro de Sousa. Apenas um portugués colabora na revista.
Trata-se do filésofo hermeneuta Joaquim Domingues, que foi, alids, quem
estabeleceu a bibliografia completa do grande helenista. Mostrando a
intima relagdo entre O Culto e a Cultura no pensamento de Eudoro de
Sousa, langa simultaneamente a sugestio, documentando e raciocinando,
que procurei desenvolver nas linhas anteriores. Sem a sua sugestio, tudo
ficaria encerrado no circulo fechado, conquanto vastissimo, da pesquisa
pela erudigdo.

A Joaquim Domingues devo o convite para escrever esta introdugao.
Sugeriu o meu nome ao grande amigo da filosofia portuguesa e, também
ele, filosofo portugués Anténio Braz Teixeira, fazendo-o, julgo eu, por
saber que a minha vida intelectual esteve, no inicio e no fim, intima-
mente associada ao magistério pessoal de Eudoro de Sousa. Fé-lo talvez
pensando que a introdugdo a um livro, além de uma ou de outra chave
de abertura no sentido do pensamento, deve dar uma ideia bem pessoal
do autor, sem o que a relagdo do leitor com o livro corre o risco de nio
ser de «razdo animada».

Fui discipulo de Eudoro de Sousa nos meus anos mogos, por volta
dos vinte. Veio isto em consequéncia de eu ter sido recebido no circulo
da filosofia portuguesa, onde pontificavam do natural para o sobrenatu-
ral Alvaro Ribeiro e José Marinho. Na fantasia do adolescente, Alvaro
correspondia a Aristoteles e Marinho a Platdo. Eudoro, até pela fisiono-
mia, lembrava a figura espiritual de Socrates. Um més depois de lhe ter
sido confiado, deu-se um acontecimento que foi o meu primeiro encontro
com o espanto e que ainda hoje se repercute em mim como um aviso e
um chamamento.

Todos quantos, ainda imaturos, leram René Guénon sabem como o0s
envolveu e subjugou uma estranha convicgido de que a sabedoria do



metafisico francés, expressa num tom infalivel, passou para eles, trans-
mitindo-lhes um sentimento de superioridade sobre os outros que chega
a rogar a idiotia. Foi o que se deu comigo. Eu viera de completar a lei-
tura em segredo de O Reino da Quantidade e os Sinais do Tempo e
dirigi-me para a Brasileira do Rossio, café hoje transformado em banco,
onde encontrei o Eudoro de Sousa. Eu estava cheio de mim e, por conse-
guinte, oco.

Pedi delicadamente licen¢a para me sentar a sua mesa. Nio fiz nem
disse nada, julgava eu, que pudesse revelar o meu baixo estado de espi-
rito. De repente, ¢ espanto!, interpelou-me com violéncia: «— Olha ld!
Tu estds parvo? Es um rapaz simpitico e todos nds te temos por muito
inteligente. Queres dar cabo de ti?»

A minha alma deu uma volta sobre si mesma e varri o demonio da
auto-suficiéncia. Varri-o até hoje. Ele viu isso e, olhando-me em siléncio,
pos-se depois a conversar como se nada se tivesse passado.

Contarei ainda outro episédio bem significativo da sua superior perso-
nalidade que se deu em Brasilia, para onde, vinte anos mais tarde, ele me
chamou como colaborador no Centro de Estudos Cldssicos, que dirigia.

Eudoro de Sousa era um professor extraordindrio. Durante o ano
dava uma meia diizia de aulas. Acabavam todas com os ouvintes de pé
batendo palmas. O seu estilo de ensinar era espantoso. Ndo conheci nada
de igual em toda a minha vida de aluno e de professor.

O episddio a que me referi passou-se numa aula sobre o Egipto. O an-
fiteatro onde decorreu a aula estava repleto de alunos e de professores.
Eudoro de Sousa caminhava de extremo a extremo da parte inferior do
anfiteatro com movimentos que lembravam os de uma fera. De repente
parou e comegou a falar. Falava com os proprios siléncios que fazia entre
as frases. Em dado momento, referindo-se as pirdmides, disse que elas
eram o resultado da criagdo religiosa de um povo. Ld em cima, na 1ilti-
ma fila, junto ao 1ltimo degrau da escada de acesso, um individuo, em
tom insolente, interrompeu-o vociferando que as pirdmides tinham sido
feitas pelos escravos subjugados pelos senhores do dinheiro e do poder.
A resposta de Eudoro de Sousa foi memordvel. Comegou a subir os de-
graus que levavam até ao homem. Em cada degrau parava e dizia o nome
de um egiptélogo. Subiu assim toda a escada. O siléncio era a expressio
da enorme expectativa de toda a assisténcia. Quando chegou em frente
do homem, depois de ter mencionado alemdes, ingleses, russos, franceses,
olhou-o cara a cara com os seus grandes olhos socriticos, dizendo silaba
a silaba: «— Todos estes sibios ensinam que as pirdmides foram uma
obra de devogdo de todo um povo.»

Desceu lentamente a escada, bebeu um golo de dgua e continuou
tranquilamente a falar. A assisténcia interrompeu-o para o aplaudir de
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pé. Eudoro de Sousa foi para o Brasil porque em Portugal ndo o deixa-
ram ensinar.

Hoje, ali, nos meios culturais, bem conhecido e muito admirado, é
aqui, até nos meios universitdrios, vagamente referido, quando nio é
totalmente ignorado. A edi¢do de Dioniso em Creta pela Imprensa Na-
cional, segquindo-se a de Origem da Poesia e da Mitologia e Outros
Ensaios e de Horizonte e Complementaridade e de Sempre o mes-
mo acerca do mesmo, também pela Imprensa Nacional, pode ser que
torne mais popular, entre nos, o estudo da Grécia, através de um homem
nado e criado «na terra mais antifilosofica do planeta».

ANTONIO TELMO
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1.% edigdo: Livraria Duas Cidades, Sdo Paulo, 1973.



DIONISO EM CRETA

«Formulagdes e fundamenta¢des vdo nascendo
de novo; a iluminagdo da existéncia pode progredir;
no entanto, os problemas fundamentais da existén-
cia humana talvez nem tanto se hajam modificado,
desde o paleolitico.»

BURKERT

Ao contrério da filosofia, em que os testemunhos da tradicao
(directa e indirecta), criticamente interpretados, permitem uma
clara delineacdo do seu desenvolvimento histérico, desde o pri-
meiro dos Jonios até o ultimo dos Neoplatonicos, a religido grega
permanece auténtica selva sevaggia, em que o filésofo e o historia-
dor a todo o passo se enredam em contradi¢des imobilizantes. Nao
estranhamos, portanto, que, em desespero de causa, se chegasse a
convicgdo de que um diciondrio enciclopédico constituiria, neste
campo da pesquisa, a forma de exposi¢do menos sujeita a trair os
ditames mais rigidos do que quer que passe por inquebrantavel
honestidade cientifica !. E, na verdade, se as grandiosas publica-
¢oes de Daremberg e Saglio, Roscher e Pauly-Wissowa-Kroll 2, por
sua natureza, se constituem em mero conjunto de fichas, alfabeti-
camente ordenadas, também a leitura dos famosos tratados de

1 O «manifesto» é de Hermann Usener, Géoternamen. Versuch einer Lehre von
der religiosen Begriffsbildung, 3.% ed., Frankfurt, 1948 (a 1." ed. é de 1895). Prefacio
da 1.7 edicao.

2 Ch. Daremberg/E. Saglio, Dictionnaire des antiquités grecques et romaines, Pa-
ris, 1877-1919; H. W. Roscher (ed.), Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und
romischen Mythologie, Leipzig, 1884-1937 (ha uma reedicdo fotostatica da Olms,
Hildesheim); Pauly-Wissowa-Kroll-Ziegler, Real Encyclopiidie der klassischen
Altertumswissenschaft, Stuttgart, em curso de publicagdo, desde 1893. (Ja entrou na
letra Z; entretanto foram publicados 11 volumes suplementares.)
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Preller-Robert, Otto Gruppe, L. R. Farnell, Wilamowitz-Moellen-
dorff, Otto Kern, A. B. Cook e Martin Nilsson 3, apesar do imenso
esforco e do real talento dispendidos em tecer um fio de historici-
dade que nos conduza através da labirintica documentacao litera-
ria e artistica, sempre deixa em nosso espirito, como ressaibo
amargo, a quase certeza de que nunca serd possivel escrever uma
verdadeira histéria da religido grega.

Nao cremos pecar por excesso de pessimismo afirmando que,
no dominio da religiosidade, a filologia historicista, tdo auspi-
ciosamente inaugurada por Carl Ottfried Miiller 4 em 1825, o
mais que conseguiu em matéria de organizacdo sistematica foi
demonstrar, mal-grado seu, que o vasto e complexo horizonte do
factico e do fenoménico nos aparece sulcado por linhas de forca
que visualizam a oculta tensdo entre dois polos que se designa-
ram por «olimpico» e «cténico», «patriarcal» e «matriarcal», «ur-
bano» e «agrario», «helénico» e «pré-helénico», «indo-europeu»
e «mediterranico», «apolineo» e «dionisfaco», «ptblico» e «secre-
to», «local» e «universal», e assim por diante. Porém, e explo-
rando o simile, digamos que, interrompida a corrente que cria e
alimenta o campo de forcas e, por conseguinte, anulada a ten-
sdo entre os dois podlos, como quer que sejam denominados,
todas aquelas pdginas de histéria se desorientam e imobilizam
em verbetes de enciclopédia.

De origem mais recente e, ao que parece, muito mais produti-
vos no sentido da pretendida historicidade sdo os métodos com-
parativos dos fil6logos e historiadores da religido grega que pro-
curam na etnologia a solucdo de problemas suscitados pela mais
intima e assidua convivéncia com a tradicdo classica. O imenso
repositério que James Frazer publicou sob o titulo de O Ramo de

3 L. Preller e C. Robert, Griechische Mythologie — Die griechische Heldensage,
Berlin, 1894-1920 (ha edi¢do mais recente, mas sem alteragdes, da colaborac¢do de
C. Robert sobre a Lenda Herdica, publicada pela Weidmann); Otto Gruppe,
Griechische Mythologie und Religionsgeschichte, Miinchen, 1906; L. R. Farnell, Cults
of Greek States, 1-v, Oxford, 1896-1909; Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff,
Der Glaube der Hellenen, 1-1, em parte, postumo, Berlin, 1926-1932 (2.* ed., Basel,
1956); Otto Kern, Die Religion der Griechen, 1-111, Berlin, 1926-1938; A. B. Cook, Zeus.
A Study in Ancient Religion, 1-11, Cambridge, 1914-1940; Martin P. Nilsson, Geschichte
der griechischen Religion, 111, Miinchen, 1941/1950 (ha nova edigdo de cada um dos
volumes).

4 Carl Ottfried Miiller, Prolegomena zu einer wissenshiiftliche Mythologie,
Gottingen, 1825 (estd anunciada uma reedigdo fotostatica).
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Ouro > passa, ha trés quartos de século, pelo mais celebrado mo-
numento a inexaurivel fecundidade desta metodologia. E sobeja-
mente conhecida a argumentagdo com que Wilamowitz ¢, em
nome da escola histérico-filolégica, opugnou a coetanea tendéncia
para explicar o «helénico» pelo «nado-helénico». Mas, ainda que
discutiveis nos principios e rectificAveis nos resultados, o certo é
que sempre foram triunfando de toda a critica «reaccionaria»
ideias tais como a de Erwin Rohde, que, em sua Psyche 7, recorre-
ra ao animismo de Tylor para iluminar as origens do «culto dos
mortos e da crenga na imortalidade entre os Gregos».

Sem duvida, a escola histérico-etnolégica tem seu calcanhar de
Aquiles. Nao é, todavia, a comparagdo, pura e simples, entre fac-
tos historicos e factos etnoldgicos, ou o mero confronto entre o
«antigo» e o «primitivo», que irremediavelmente compromete a
validez e o alcance da investigacdo, no campo das religides classi-
cas. O perigo mortal — neste caso, a inviabilidade de uma verda-
deira histéria da religido grega, com fundamento na etnologia —
reside em que o método, levado a extremos limites, s6 atinge os
pontos em que se revela o substrato de quanto se possa dar como
histéria, entendida esta como processo de evolugdo ou de desen-
volvimento. Noutros termos: por sua natureza, o método compa-
rativo s6 tende a relevar e esclarecer o que antecede a historia,
permanecendo fora dela, ja& que, dentro dela, nunca participou do
movimento que institui a prépria historicidade.

Dir-se-ia, por conseguinte, que, no dominio da religido, teriam
necessariamente de abortar todos os ensaios de uma historiografia
cientifica. Nem a escola histérico-filologica, ndo querendo elucidar

5 ]J. G. Frazer, The Golden Bough, 1-X11, mais um volume suplementar, de indi-
ces. Ha uma edicdo abreviada, em inglés, e, desta, pelo menos trés versdes em
outras linguas: alemao, francés e castelhano. Esta (La Rama Dorada) foi publicada
pelo Fondo de Cultura Economica, 3. ed., México, 1956.

6 Der Glaube der Hellenen, ed. de Basileia, vol. I, pp. 8 e segs.

7 Psyche — Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, 1-11, Tiibingen,
1891-1894 (10." ed., 1925). Ha uma edicado abreviada, com importante introducao
de Hans Eckstein (Leipzig, s. d., Krdners Taschenausgabe, vol. 61), que foi traduzida
para castelhano e publicada pelo Fondo de Cultura Economica, México, e tradu-
¢do francesa completa (Paris, Payot). Edward B. Tylor, Primitive Culture; Researches
into the Development of Mythology, Philosophy, Religion, Art and Custom, I-11, 1.7 ed.,
London, 1871. Acrescente-se que na escola histérico-etnoldgica também influiram
poderosamente, pelo menos na Alemanha, as pesquisas de Wilhelm Mannhardt:
Waldt- und Feldkulte, 1-11, Berlin, 1875-1877 (ha nova edi¢ao fotostatica da Olms)
e, sobretudo, Mythologische Forschungen, Strassburg-London, 1884.
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o grego sendo pelo grego, nem a escola histérico-etnoldgica, pre-
tendendo explicar o grego pelo nao-grego, conseguiram, até hoje,
estabelecer os fundamentos e delinear os argumentos de um siste-
ma que dé uma razdo histérica a cadtica e tumultuosa eventualida-
de, da qual os documentos literdrios e os monumentos arqueol6-
gicos nos prestam testemunhos fidedignos. Eis por que, quase
decorrido século e meio de afincado estudo neste sector da «cién-
cia da antiguidade classica», o status quaestionum poderia resumir-
-se nesta conclusao naturalissima, embora paradoxal: de certo
modo, esséncia da religido grega é a sua ndo-historiabilidade.

Com efeito, todas as descobertas e hip6teses que vém compon-
do a actual feicdo de que se reveste a arqueologia pré-helénica
colocam-se surpreendentemente ao longo de uma trajectéria de
cujo sentido parece coincidir com o da tese de A Origem Micénica
da Mitologia Grega, proposta em 1932 por Martin P. Nilsson 8. As
licdes do emérito professor de Lund, entdo publicadas pela Uni-
versidade de Berkeley, na Califérnia, s6 tinham por modesto es-
copo demonstrar que, na sua maior parte, a lenda herdica e a mi-
tologia, cujos documentos mais antigos se acham entretecidos na
«intriga» da epopeia, teriam surgido na segunda metade do 11 mi-
lénio a. C. — por consequéncia, muitos séculos antes da data em
que presumivelmente foram compostas a Iliada e a Odisseia. Por
outras palavras: a tese de Nilsson ndo pretendia, de modo ne-
nhum, exceder o dmbito da filologia e da arqueologia classicas,
circunscrito pelos problemas que se nos defrontam, ao abordar-

8 A tese foi publicada pela primeira vez em 1924, em breve artigo, incluso
no volume colectivo dedicado a J. Wackernagel, sob o titulo Der mykenische
Ursprung der griechischen Mythologie (v. Opuscula Selecta, vol. 1, Lund, 1951, pp. 391-
-398), e, mais tarde, no vii volume das Sather Classical Lectures, com o0 mesmo ti-
tulo: The Mycenaean Origin of Greek Mythology (abreviado: MOGM), Berkeley,
California, 1932. A ideia surgira do confronto entre os resultados da pesquisa
mitogréfica e das investigagdes arqueoldgicas. Com efeito, os grandes ciclos da
lenda herdica, literariamente plasmados por Homero e os poetas do «Ciclo», e
depois, no lirismo coral e na tragédia atica, encontram-se tradicionalmente liga-
dos aos nomes de antiquissimas cidades micénicas, verificando-se que a impor-
tancia «mitogénica», digamos assim, dessas cidades é, para usar a terminologia
matemadtica, fun¢do crescente da sua importancia arqueolégica (MOGM, p. 28).
O facto, copiosamente documentado, nao surpreenderd a quem recorde a histéria
da arqueologia, a partir de 1870, e as retumbantes descobertas de Schliemann:
ndo ha didvida de que ainda hoje, como ontem, na idade herdica da arqueologia
pré-helénica, os mitos gregos servem de heuristica para a exumacéo das grandes
jazidas da Idade do Bronze, no Egeu.
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