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NOTA DO EDITOR

Os dosangos» que figuram em cada sistemdtica local pdem em evidéncia os Unicos
artigos que lhe pertencem, ao passo que uma tal limitagdo ndo subsiste para os
recobrimentos tematicos.

Nestes ltimos, porém, como de resto nas sistematicas locais, os artigos sd sdo
postos em evidéncia quando os conceitos que lhes sdo relativos foram tratados com
um minimo de referéncia directa. Este «minimo» s6 pode, evidentemente, ser ava-
liado «por estimativa», mas, para manter uma certa uniformidade na avaliagio, a
redacgdo confiou a tarefa a uma unica pessoa.

Deste modo, os «osangos», para além de assinalarem etapas, assinalam também,
como os seixos do Polegarzinho, o caminho percorrido durante a leitura, com
relativos passos em frente, retornos, viragens, etc., quer de um d a outro (como
nas sistematicas) quer de uma «zona de rede» a outra (como nos recobrimentos).

Ao fundo de cada sistematica local figura uma bibliografia considerada como
essencial pelos autores e, por desejo expresso da redacgdo, limitada em grande parte
a obras publicadas nas ultimas décadas; pelo contrario, no final de cada recobrimento
tematico aparecem as notas bibliograficas que correspondem apenas ds citagdes
— onde as haja — feitas pelos autores nos textos.

Os nomes de autores que figuram no texto dos artigos entre paréntesis rectos,
assim como as datas entre paréntesis rectos que se seguem aos nomes de autores,
reenviam aos dados bibliograficos completos inseridos por ordem alfabética no fim
dos recobrimentos. No caso de obras de autores estrangeiros sio indicadas as tra-
dugdes italianas existentes, utilizadas regularmente para as citagdes no texto.

Os titulos de obras em latim, francés, inglés, portugués, espanhol eventualmente
citados no corpo dos artigos sdo indicados na lingua original; para os de obras em
alemdo, russo, arabe, chinés, etc., menciona-se no texto o titulo em portugués,
seguido do titulo original entre paréntesis curvos, se nio se reenvia aos dados
bibliograficos; se porém tal reenvio é feito, o titulo original achar-se-a nestes dados.

No que se refere aos classicos gregos limitdmo-nos a indicar o titulo em por-
tugués no corpo do artigo, com as indicagdes necessarias para identificar os passos
citados. Utilizaram-se em todo o caso as mais acreditadas tradugdes existentes. Em
principio ndo foram dadas as referéncias bibliogrificas das obras literarias facilmente
acessiveis em varias edi¢des e tradugdes; os seus titulos vém na lingua original ou
em italiano, segundo os critérios expostos.

As datas entre paréntesis rectos nos dados bibliograficos dos recobrimentos sio
as da composi¢do da obra, ou representam uma referéncia cronoldgica diversa da
primeira edi¢do (que figura, com indicagio do autor e do lugar da publicagio,
depois do titulo), por exemplo no caso das obras postumas.

Cada recobrimento tematico ¢ precedido de uma secgdo do grafo da Enciclopé-
dia onde se assinalaram o nucleo tematico de partida e a «regido» a recobrir pro-
postos pela redacgdo aos varios autores.



PARENTESCO

Casamento, Casta, Endogamia/exogamia, Familia,
Homem/mulher, Incesto, Masculino/feminino, Mulher,
Parentesco, Totem

1. Uma velha descoberta: a familia é a base da sociedade

Examinando a vasta area compreendida no ambito dos estudos
sobre o eparentescoe, tem-se um quadro muito significativo do modo
como a investigagdo antropoldgica se tem vindo a desenvolver até
hoje, e de quais os seus méritos e a0 mesmo tempo Os seus limites.

A enorme acumulagdo de dados acerca deste assunto acabou por
tornar importante em si este tipo de investigagdo, suscitando a impres-
sdo de que as estruturas do parentesco constituem o fenémeno funda-
mental das sociedades de que se ocupam os antropdlogos. Mas foi
uma opg¢do dos investigadores, e fornece uma visdo distorcida da rea-
lidade, do mesmo modo como foram consideradas determinantes du-
rante um certo periodo de tempo as investigagOes acerca das técnicas
de sobrevivéncia (cujas consequéncias se continuam a arrastar falando
de culturas «de caga e recolecgdo», culturas «de criagdo», etc.), ou
acerca do sagrado, dando a entender que seriam estes os fenOmenos
caracteristicos das chamadas sociedades «primitivas».

Entre os ultimos vinte anos do século XIX e os primeiros dez anos
do século xx, afigurou-se, por exemplo com Tylor, Durkheim, Mauss,
Levy-Bruhl, que o «sagrado», a «magia», a «participacdo mistica» seriam
a conotagdo especifica das culturas «primitivas» e (como veremos me-
lhor adiante), neste campo, como em todos os outros, nio-obstante as
extraordinarias intuigdes destes estudiosos, manteve-se bem firme nos
antropologos, como nos historiadores, a convicgdo de que se tratava de
fendmenos «outros», muito diferentes dos fendémenos «religiosos» da
sociedade ocidental. Convicgdo que perdura, hoje, no ambito do cha-
mado folclore, ou da «religiosidade popular», que sdo colocados, com
um mecanismo muito semelhante, sempre «a distdncia», ainda que se
observe escrupulosamente que se trata de uma distincia «respeitosa»
relativamente a vivéncia criativa original das «classes subalternas».

O mesmo aconteceu — e acontece ainda— com a economia, na
apaixonada procura de confirmagdes ou desmentidos para as hipodteses
marxianas sobre os estadios de desenvolvimento, sem perceber que se
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tratava de um circulo vicioso na medida em que tanto Marx como
Engels haviam declarado abertamente que as suas hipdteses acerca dos
estadios de desenvolvimento econdémico se baseavam nas avangadas
pelos antropdlogos, como por exemplo a de Morgan sobre a origem e
a formagdo da sociedade e da efamiliae. Mas nas investigagdes acerca
do parentesco nota-se claramente como a escolha dos antropdlogos
estabelece sobretudo a «diferenga» relativamente ao mundo ocidental.
Com efeito, os historiadores ocidentais ignoraram quase por completo,
excepto no ambito do direito matrimonial, as «estruturas de parentes-
co»; € a histéria apareceu como histdria de guerras, conquistas, impé-
rios, patrias, sistemas de poder: em suma, como histéria politica. Esta
escolha nio é hoje diferente, ainda que alguns historiadores, sobretudo
da escola francesa, influenciados pelos antropdlogos, se dediquem ao
estudo da institui¢io matrimonial. Mas este alargamento do campo s6
em aparéncia é diverso, porque, como Georges Duby disse com fran-
queza, se trata por enquanto de investigagdes que se debrugcam sobre
a Idade Média europeia e as camadas «altas» da populagio, e portanto,
uma vez mais, interessadas sobretudo no substracto politico que lhes
confere significado. A parte o facto, em todo o caso fundamental, de
que a escola histérica francesa, mesmo nas suas pontas mais avanga-
das, ndo assumiu a «ultura» como modelo conotativo global.

As diferengas, porém, mantém-se. No que se refere a histdria oci-
dental, se se considerasse indispensavel a absolutizagdo da investigagdo
acerca das estruturas do parentesco, poder-se-ia afirmar tranquilamente
que os ocidentais ndo conhecem quase nada de si mesmos, dada a
total auséncia destes aspectos na narragdo dos acontecimentos histori-
cos, € que, por conseguinte, a historiografia europeia é inteiramente
erronea. Mas as diferengas mantém-se sobretudo porque, em tudo
aquilo que nos diz respeito, arte ou ciéncia, religidio ou poder, ¢
imediatamente perceptivel a dimensdo quer temporal quer espacial, a
continua referéncia aos movimentos e as transformagdes que se verifi-
cam no interior das institui¢des que sdo, no entanto, estaveis como o
ecasamentos, e restringidas a pequenos grupos e a periodos curtos. O
que, pelo contrario, distingue a descrigdo antropologica das institui¢des
parentais é o facto de se apresentarem como uma mole macica de
complicados, minuciosos esquemas de relagdo entre consanguineos e
afins, existentes ab illo tempore, com tabelas ricas em siglas e graficos,
pontuadas de exemplos tirados dos povos e grupos mais dispares, que
tém a honra de aparecer a ribalta s6 porque junto desse povo ou
desse grupo, cujas dimensdes podem variar das poucas centenas aos
milhdes de membros, o antropologo passou uns meses de «missdo».
Naturalmente, também estas missGes apenas tém as mais das vezes
motivagBes contingentes, ditadas pelas especiais condigdes biograficas
do investigador, e muito raramente sdo programadas em fungio de
hipdteses de investigagdo precisas, 0 que ndo perturba minimamente os
antropologos. O «seu terreno» pde-se como emblema de laboratério e
de comparagdo universal.
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E verdade que se travaram longuissimas polémicas acerca da ne-
cessidade da verificagdo historica em antropologia mas, quando se fala
de povos diversos, a historia é acantonada sem delongas. Passa-se assim
de um continente ao outro, de uma tribo a outra, sem olhar a variagédo
das linguas, das religides, dos governos, das épocas, numa total homo-
geneizagdo do outro, de que nds estamos sempre excluidos. E necessa-
rio fazer referéncia a histria também para estes povos? O antropdlogo
nio tem hesitagdes nem duavidas dessa ordem. Longe de procurar a
documentagdo do passado para cada grupo singular, documentagio
que nio é mais dificil de encontrar do que para o arquedlogo — que,
contudo, arrisca sempre hipdteses cronoldgicas e de eventos —, o an-
tropdlogo recomega ainda hoje, a um século de distdncia dos evolucio-
nistas, a propor conjecturas acerca das «origens», das quais se acha
banida por definigdo toda e qualquer forma de datagdo; e o método
comparativo, que é contudo um instrumento indispensével e de ines-
gotavel fecundidade, permanece estéril devido ao «vazio» temporal e
espacial em que é usado, e da pura casualidade da comparagdo instau-
rada. Porque existe, pois, o ecasamentos? De onde nasce a proibigdo
do eincestoe? Para que servem as regras relativas a eendogamia/
exogamiae? O pressuposto segundo o qual, estudando as estruturas de
parentesco em povos diferentes de nos, se possam entrever as condi-
¢des dos «primeiros» homens ndo abandonou ainda os estudiosos; e
com efeito, pontualmente, na linha de Lévi-Strauss, afirma-se que a
escolha era (ab origine, portanto) entre «ter casado fora ou ser morto
fora». O mito de Caim «fala-nos».

Mas por que motivo as aliangas se haveriam de formar necessaria-
mente através do casamento? Se se descura completamente, como
habitualmente acontece na interpretagdo antropoldgica, o plano afectivo
que atravessa as relagdes entre os homens, ¢é dificil perceber como o
vinculo matrimonial pode fundar aliangas. E contudo ¢ justamente o
jogo emocional, o amor, o desejo, o prazer, o gozo da beleza, a
atracgdo pelo que é diferente, desconhecido, misterioso, a necessidade
de ternura, de protec¢do, de relagio com o outro, que os antropdlogos
negam aos povos que estudam, afirmando uma vez mais a sua «diver-
sidade», a sua «naturalidade selvagem», que encontra a unica forma de
controlo e de «alianga» na dadiva das mulheres. E ndo apenas se passa
por cima de todo e qualquer desejo afectivo, que contudo ocupa
grande parte da nossa vida, mas também outro factor, que é para nos
fundamental, parece desaparecer na descri¢do antropoldgica, e é o
sistema de poder. Um sistema muito complexo, mas que se funda em
mecanismos nio dissemelhantes dos que, mais ou menos explicitamen-
te, operam hoje, como ontem, na nossa sociedade. As estruturas de
eparentescoe revelam e definem sistemas de poder tal como as pessoas
que usufruem do e detém o poder; e justamente por isso é falsa a
afirmacdo de Lévi-Strauss segundo a qual a situagdo teria sido analoga
se, em vez das fémeas, tivessem circulado os machos. Neste caso as
mulheres teriam detido o poder, mas é porque o poder era detido
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pelos machos, e as mulheres mais nio eram do que propriedade sua,
que nunca teria sido possivel os machos circularem. Ainda que, muito
provavelmente, como veremos, fosse justamente porque os machos nio
podiam servir com seguranga os objectivos da troca matrimonial que
eles passaram a deter o poder. E é talvez aqui que se esconde também
a raiz daquela que constitui seguramente a «diferenga» histérica e cul-
tural mais incompreensivel: a diferenga eshomem/mulhere.

A histdria, de resto, sO se demonstra a si mesma, e todas as
discussdes que, desde a primitiva formagdo da antropologia, acompa-
nharam a eventualidade de um matriarcado, de uma época de poder
das mulheres, ndo alteram em nada a evidente realidade, sobre a qual,
finalmente, os antropologos estdo de acordo: a matrilinearidade, a
matrilocalidade, sio simples variantes no interior do sistema de poder,
que é sempre masculino, ou, para citar uma afirmagdo do proprio
Lévi-Strauss: «A mulher ndo é mais do que o simbolo da estirpe... A
filiacio matrilateral é a mio do pai ou do irmdo que chega até a
aldeia do cunhado». Por conseguinte, as provas desta situagdo, pelo
menos para todas as sociedades conhecidas, ndo se esgotam, apenas,
como parecem pensar em geral os antropologos, na organizagdo parental,
porque bastaria a exclusdo feminina da iniciagdo, ou seja, do conheci-
mento dos mitos e da historia fundadora do grupo, para testemunhar
a menoridade das mulheres, menoridade que as aproxima das criangas
e que lhe veda necessariamente o acesso ao poder e a lideranga, dado
que estabelece de per si a dependéncia em relagdo aqueles que sdo os
unicos que formam o grupo: os machos adultos iniciados.

2.  Sistema de poder e sistema do sagrado

Se é verdade o que dissémos, entdo o sistema de poder existe
antes da formacgio das aliangas através do casamento, € nido é a efamiliae
que funda a sociedade. Mas para melhor compreender os mecanismos
que criam e substanciam o poder, ha que passar o «imiar das «opo-
sigbes», ou daquilo que alguns antropdlogos interpretaram como «medo
do idénticor. Oposi¢do e medo do idéntico sdo definigdes descritivas,
aderentes i realidade, mas que ndo encontram uma explicagdo em si
mesmas. As oposi¢cdes, por exemplo, ndo sido polaridades analogas:
uma das duas estd sempre carregada de negatividade. eMasculino/
/femininoe, edireita/esquerdae, ealto/baixoe, edia/noites, ordenam-se em
fungdo do valor positivo ou negativo a que se referem. Assim, a
positiva de: direita, alto, dia, estara necessariamente associado o mas-
culino; e vice-versa, a negatividade do feminino estardo associados:
esquerda, baixo, noite. A concatenagdo associativa ¢ tdo restritiva que,
na pratica, quase ndo é necessirio verifica-la para cada ocasido singu-
lar. Trata-se, efectivamente, de um sistema que ndo parece admitir
derrogagdes. As implicagdes de significado, por outro lado, remetem
uma para a outra, € a0 mesmo tempo reforcam-se: a morte e a noite
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serdo «esquerdas» (sinistras, tanto que os acidentes de viagdo sdo cha-
mados precisamente «sinistros»), ao passo que a «feminilidade» da morte
e da noite ndo precisa de demonstragdes particulares. Trata-se de
associagOes que, pelo menos ao que até agora se sabe, sdo universais;
coisa que nido deve espantar minimamente porque O que, na variagdo
dos costumes, é comum a todos os homens, é o sistema «ldgico»
associativo, uma vez estabelecido o seu quadro mental de referéncia.
Assim, a morte ¢ «mulherm na complexa metafisica de muitos povos
africanos a ponto de, entre os Bambara, ser apenas na desfloragio, no
coito, que se pode apreender o sentido do enigma da dor e da morte
(Zahan). Mas ndo é diferente a narrativa quase constante que explica
o advento da morte no mundo, devido a uma culpa ou a um erro
cometido por uma mulher, ¢ que esta na base de inumeros mitos,
incluindo o do Génesis. Na erudita prosa de Johann Jakob Bachofen,
parece ndo haver escape para uma tal associagdo: «O obscuro seio
materno corresponde a noite... assim como o direito paterno esta
ligado ao reino da luz, ao dia... A lua domina a noite, como o sol
domina o dia... a lua transmite a terra a fecundagdo recebida do sol...
é assim o intermediario entre o imortal e o mortal.

Mas bem mais violenta é a dendncia que ressoa na voz dos ho-
mens poderosos da Igreja, na imaginagdo dos artistas, dos poetas. Se
Tertuliano ndo hesita em afirmar: «Tu és a porta do diabo... tu apa-
gaste tdo facilmente a imagem de Deus, o homem; por causa do que
tu mereceste, ou seja, a morte, também o Filho de Deus teve de
morrer» (De cultu foeminarum), a feminilidade horrenda da morte explo-
de na representagdo continuamente repetida da Peste como «mulhem,
e da danagdo, mors secunda, também como mulher. O «Per foeminam
mors!», tantas vezes repetido a partir de Agostinho, associa-se ao
desprezivo epiteto que todos os homens sempre reservaram como
imprecagdo maxima a mulher que de alguma forma os tenha atingido
e ofendido, de tal modo que a imparavel «morte-puta» passa de século
para século até aparecer como exconjuro na boca de Li sordati bboni de
Giuseppe Giocchino Belli (1834). A emulhere ¢ objecto de discurso
autonomo enquanto assumida como imagem plastica ou univalente,
simbolo concreto de tudo o que constitui «mistério».

E, pois, impossivel, deter-se na constatagdo das oposigdes e sua
fungdo de discriminar o bem e o mal, o bom € o mau, o justo € o
injusto, sem perguntar qual o fundamento em que assenta a atribuigdo
da valéncia. E precisamente o que escapa a andlise antropoldgica,
porque se isolam fenémenos que, pelo contrario, estdo intimamente
ligados. E, antes de mais, o ambito vastissimo da «sacralidade»: ela
descende da percepgdo de uma transcendéncia que o proprio homem
estabelece, no momento em que olha essa fronteira intransponivel em
si, a morte, como o limiar de algo que esza para além. E a partir da
morte como sinal da transcendéncia, do além, que se constituem todas
as crengas sobre o mundo dos «vivos antes da vida e dos vivos apds
a morte», daqueles que possuem a eternidade e a reproduzem, os
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stotense, os antepassados, de onde provém os recém-nascidos, através
do corpo feminino que assim se torna, inevitavelmente, instrumento
carregado de «poder», perigoso, contaminante. A categoria da contami-
nagdo estabelece a necessidade das oposi¢des, que impedem a desor-
dem contagiosa, e regulam automaticamente a abrangéncia do «sagra-
do». Puro/impuro-esagrado/profanoe correspondem-se, efectivamente,
porque delimitam o que pertence ao além e o que pertence ao aquém.
E por este mesmo motivo que nio ha diferenca na explicagio das
oposi¢des como «medo do idéntico». Aceitar o idéntico significaria,
efectivamente, negar a transcendéncia, negar o além, negar o sagrado,
e a oposigdo que dai advém: o profano. E é precisamente a este ponto
que se cria o «poder: exerce o poder aquele que é capaz de assumir
o controlo sobre a morte, que sabe circuncrever a perigosidade do
sagrado, que sabe delimitar o campo da contaminagdo, estabelecendo
0 que é puro e o que é impuro (e precisamente na oposi¢io puro/
impuro se funda a ideologia da ecastas: com efeito, ela implica a
hierarquia, a separagdo e a divisdo do trabalho), e quais as maneiras
de passar de um estado a outro; e, naturalmente, sé6 o pode fazer
colocando-se em primeiro lugar no ambito da oposi¢do positiva. Sera
feiticeiro, xamad, sacerdote, rei. Ndo existem duvidas quanto ao seu
sexo. Se a feminilidade é negativa, s6 o macho, detentor do poder, o
pdde estabelecer. E se exerce o poder quem aparece como capaz de
controlar a morte, a mulher deve necessariamente assumir o lugar de
portadora de morte.

3. A evidéncia antropoligica e a estranha cegueira dos antropéologos

O que tornou dificil compreender mesmo as coisas simples foi, da
parte dos antropdlogos, a preconceituosa convicgdo de que a nossa
sociedade seria essencialmente diferente das «outras». Um dos aspectos
em que esta convicgdo teve um papel evidente € precisamente aquele
que caracteriza os estudos sobre o «sagrado». A todos: etnologistas,
antropodlogos, historiadores, psicologos, se afigurou que as sociedades
ditas «primitivas» estariam extraordinariamente penetradas de espirito
sacral, um espirito que era acuradamente definido como «mistico»,
«magico», «animista», «supersticioso», «infantilh. O termo ‘religido’, sen-
do proprio das sociedades «civis», era empregado com parcimoénia, e
em todo o caso sempre bem distinto da participagdo mistica «primitivan,
do difuso e crédulo «magismo». Nem mesmo hoje é facil, numa socie-
dade que se considera fortemente laicizada, fazer ver aos estudiosos
quantos actos magicos, quantos gestos de participagdo mistica estdo
presentes numa religido como a catdlica, que sempre combateu como
formas de paganismo supersticioso os rituais magicos alheios. E, con-
tudo, bastariam os sacramentos, do baptismo a eucaristia, para definir
como profundamente penetrada de crenga magica a mais importante
das chamadas religides superiores. Por outro lado, os antropodlogos,
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tendo excluido do comparativismo a propria sociedade, mantiveram a
distingdo entre feiticeiro-mago-xami e sacerdote, e chegam hoje a definir
como «grupos profissionais» precisamente os caracterizados por fungdes
sacrais nas sociedades «outras» (como por exemplo os feiticeiros e os
artesdos), mas ndo definem como tais as ordens rehgloso -monasticas
ou os sacerdotes ocidentais.

Trata-se de uma nova maneira de olhar as sociedades «outras»,
tentando apagar as interpretagdes de caracter religioso, o que ndo
torna mais ficil do que anteriormente a compreensio das regras que
codificam a sua existéncia. A endogamia dos grupos de feiticeiros ou
artifices é resultado da sua valéncia sagrada que, qualificando-os como
«puros», os obriga a uma forma de tabuizagdo, de evitamento, pelos
quais se nio podem misturar com outros grupos. E assim diferente da
endogamia das familias aristocraticas, do casamento de «sangue azul,
de que a histdria europeia esta cheia de exemplos? Nio tera havido ou
ndo haverd, na divisdo das classes da sociedade ocidental, a categoria,
viva e operante, do evitamento, a assun¢fo, no plano do poder, da
sacralidade das esséncias?

Mas a terminologia nunca é «nocenter. Como se procura manter
o sagrado distinto da religido, assim também se usa o termo ‘poliandria’
como correspondente a ‘poligamia’, quando se entende por poligamia,
ainda’ que ndo correctamente, o casamento de um homem com varias
mulheres. Ora, na poliandria, como em qualquer outra forma de casa-
mento, O sujeito que pratica a at¢do de casar ndo é a mulher, mas
dois ou mais homens (habitualmente irméos) que tomam como esposa
uma mulher em comum. O facto de o vocabulo antropoldgico ter
vindo a chamar a este tipo de casamento «poliandria adélfica», para
nio admitir que o sujeito ndo ¢ a mulher, é de certo modo exemplar,
e pode talvez ser comparado com outro termo destituido de sentido,
e que é o inventado por Malinowski para salvar o «matriarcado» reco-
nhecendo embora que as mulheres nio gozam nele de nenhum poder:
o «matriarcado masculinizado».

Esta, pois, em jogo uma forma mecéanica de «0bvio» que impede os
antropologos de «ver» mesmo as coisas mais evidentes. Afirmar que
«uma mulher infecunda é, no que se refere ao sexo, socialmente um
homem», para explicar a condi¢do de privilégio relativo de que gozam,
em muitas sociedades, as mulheres de idade madura (ou seja, que ja
ndo tém menstruagdes) e, em certos casos, as estéreis (das quais nun-
ca se especifica o unico dado importante, ou seja, se se trata de uma
esterilidade que se manifesta pela auséncia do ciclo menstrual), é na-
turalmente errado, a partir do momento em que o macho nio é de
todo estéril, e portanto o motivo deve ser bem outro. Mas ¢é dificil
libertar-se do que parece pertencer a um patrimoénio comum de distorgdes
da realidade, fungdo de crengas carregadas de significados de valor.
Assim acontece, por exemplo, no que se refere a afirmagdo, comum a
numerosos antropologos, de que a alianga entre os grupos nio podia
estabelecer-se sendo com a oferta da unica riqueza: a capacidade das





