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A FILOMITIA DE EUDORO DE SOUSA

Eudoro de Sousa nasceu em Lisboa, em 1911; fez estudos inicialmente
na Universidade de Lisboa. Em Heidelberga aprimorou-se em Filologia
Cldssica, Historia Antiga; entrou em contacto com a obra de Heidegger.
Depois, no Instituto Catélico e no Collége de France, em Paris, estudou
Filosofia.

Em 1953, foi para o Brasil, ligando-se, em Sdo Paulo, ao grupo de
pensadores que fundou, em 1950, o Instituto Brasileiro de Filosofia; lec-
cionou, nessa ocasido, na Universidade de Sio Paulo e na Pontificia Uni-
versidade Catélica de Sdo Paulo.

Em 1975, foi a Santa Catarina, fundando ai o Departamento de Fi-
losofia, e, posteriormente, em Brasilia, empenhou-se na Universidade em
criar o Centro de Estudos Cldssicos. Dedicou-se ao ensino da lingua e
literatura gregas, arqueologia cldssica, histdria antiga e filosofia antiga,
permanecendo em Brasilia até 1987, ano de sua morte.

Eudoro foi um dos mais expressivos representantes do que Antonio
Candido chamou de A Missao Portuguesa ! e Anténio Braz Teixeira
de O Grupo de Sao Paulo 2, pondo em relevo o didlogo espiritual entre
estudiosos portugueses e brasileiros a partir de 1940, e enfatizado em
1950.

Os textos Dioniso em Creta, Mitologia e Histéria e Mito abor-
dam aspecto essencial do pensamento de nosso autor, conforme o afirma

1 Anténio Candido, «Prefacio», in Fernando Lemos e Rui Moreira Leite
(orgs.), A Missdo Portuguesa, SP/Bauru, UNESP/EDUSC, 2003, pp. 15-20.

2 Anténio Braz Teixeira, O Espelho da Razio. Estudos sobre o Pensamento Filoso-
fico Brasileiro, Londrina, 1997, pp. 223-226.



Fernando Bastos: «Desde seus primeiros escritos, Eudoro de Sousa se
preocupa com a problemdtica do mito [...] tema central de suas indaga-
goes filosdficas [...] o escopo dessa mitosofia (ou filomitia) é [...] o hele-
nismo e o0 paganismo» 3.

Bastos assinala a importdncia desses escritos que constituem a «sin-
tese e sistematizagdo do pensamento de Eudoro de Sousa [...] sua ‘obra
programitica’ [que abrange] Horizonte e Complementaridade (1975)
[...] Sempre o mesmo acerca do mesmo (1978), Mitologia (1980) e
Historia e Mito (1981)» 4. A estes se vinculam os escritos da antologia
Dioniso em Creta (1966/1973), que retomam trabalhos ji publicados
em Portugal, bem como os editados no Brasil, conforme informa Joaquim
Domingues 5.

Publicado em 1966, «Dioniso em Creta» é o ensaio que abre o volu-
me editado pela Livraria Duas Cidades em 1973, em Sdo Paulo, reunin-
do outros estudos de Eudoro sobre as origens pré-helénicas dos mitos e
da filosofia grega.

Na perspectiva de Eduardo Abranches de Soveral 6, os temas axiais
do pensamento de nosso autor sido a relagdo entre mito e rito, mitologia
e filosofia, a universalidade da cultura grega, a busca da convergéncia
entre o mito e o logos, a meditagdo sobre o mistério e sobre as relagdes
entre o homem e a natureza, que precedem Dioniso em Creta.

Atendo-se ao mundo pré-helénico, a cultura mindica, Eudoro mostra
que nela o kosmos é deus, ou deus se revela na diacosmese, principio e
«plenitude de uma ordenagio do céu e da terra e de todos os seres natu-
rais, humanos e divinos» 7. Aborda a relagdo entre o pensar e o conhecer,
no pensamento simbolico, que enlaga mito e ritual, poetar e pensar, mito e
mistério. Nesse texto, o pensador afirma que «a mitologia nio nasceu de
qualquer anseio por explicar o Mundo, o Homem e Deus: é pura expres-
sdo do encontro de homens com deuses, em um mundo que é, para cada
encontro, o cendrio em que o mesmo decorre» 8. Tal mitologia é miisica
e poesia, celebragido de uma realidade que ndo pode ser dita através de

3 Fernando Bastos, «Escatologia e soteriologia no paganismo mitopoético e
onto-teo-l6gico de Eudoro de Sousa», in Lemos e Moreira Leite, op. cit., p. 89.

4 Idem, ibidem.

5 Joaquim Domingues, «<Eudoro de Sousa perante a Filosofia portuguesa», in
V Coléquio Tobias Barreto: Mito e Cultura, Braga e Viana do Castelo, 1998.

6 Eduardo Abranches de Soveral, «<Eudoro de Sousa», in Pedro Calafate (dir.),
Histéria do Pensamento Filosdfico Portugués, vol. v, O Século XX, tomo 1, pp. 207-
-315.

7 Eudoro de Sousa, op. cit., p. 93.

8 Idem, ibidem, p. 118.



outra linguagem. E intuigio da origem, revelagio do mistério, da ver-
dade das coisas, pela mediacio do simbolo — que funde o ideal e o real.

Hermenéutica de uma realidade outra, a arte, de modo andlogo ao
mito, aproxima os planos da inteligibilidade e da sensibilidade, este
mundo e o de uma transcendéncia que transpde todos os horizontes da
experiéncia comuim.

Fazendo a exegese dos mitos, Eudoro mostra esta experiéncia de
transcendéncia através do exame dos mitos associados ao tema do ouro,
simbolo da imortalidade, da vida que supera a morte, do mito de Psiqué
e da simbélica da luz, vistos como alegorias «da teoria do conhecimen-
to e [...] do ritual dos mistérios» 9, do laco entre mito e dialéctica em
Platdo, encarado como transposigdo intelectual do mistério. Considera
ainda a teogonia e escatologia orficas, a filomitia af presente, que ressoa
no pensamento platénico e neoplaténico, em Pindaro, Empédocles e nas
Lamelas Aureas — narrando a histéria da alma, sua trajectoria em busca
do mundo supraceleste. Orfeu representaria, sequndo Eudoro, o didlogo
entre a filomitia e a filosofia, a razdo e a poesia, integrando teologia,
antropologia, cosmologia, na sua relagdo. Filomitia e filosofia aparecem
«como linguagens das duas objectividades complementares, me-
diante as quais [...] uma realidade situada para além do horizonte da
experiéncia religiosa ou cientifica» 10 se deixa entrever.

Dioniso em Creta é uma das obras mais bem sucedidas de Eudoro;
nela se aliam a linguagem elegante, a originalidade da temdtica e da
perspectiva propostas e uma riquissima e erudita bibliografia, pontuan-
do a inscrigdo de nosso autor junto a tradi¢do do romantismo, via
Schelling, e situando-o ao lado de mestres como Bachofen, Eliade e
Kerényi.

O texto Mitologia data de 1980. O prdprio autor o situa como uma
continuidade e aprofundamento da reflexdo desenvolvida no escrito de
1975, Horizonte e Complementaridade.

Na «Apresentagio» da 3.” edigdo, publicada em 1988 pela Univer-
sidade de Brasilia, Fernando Bastos faz uma adverténcia, repetindo pa-
lavras do proprio Eudoro, no preficio a 1." edigdo: Mitologia ndo é
«colectdnea de mitos, nem filosofia da mitologia».

A ousada aventura do pensador portugués consiste na investigacio
do mistério, do origindrio; é tentativa de dizer o indizivel, abordando o
campo das cosmofanias, das teocriptias, através da meditagdo sobre a lin-
guagem simbélica.

9 Idem, ibidem, p. 238.
10 Idem, ibidem, pp. 318-319.



Na reflexdo assim encaminhada, cruzam-se o Das Ding heidegge-
riano, as filosofias pré-socrdticas de Heraclito e Parménides, as tradigoes
platénica e judaico-cristd, a redescoberta do mito nas obras de Frazer,
Jensen, Otto e Kerényi, resultando uma abordagem original e instigante
do oficio do pensar.

O livro se desdobra em trés partes: na primeira, o tema é o tridngu-
lo — mundo, homem, deus — da complementaridade e do simbélico; a
segunda, aborda o tema do diabélico e do simbélico, concluindo com a
definigdo da mitologia como cosmofania. A terceira parte consiste na tra-
dugio de A Coisa, de Heidegger, precedida de uma introdugdo, na qual
Eudoro mostra o texto heideggeriano como fio condutor da sua medita-
¢do em Mitologia.

O ponto de partida da investigagdo é a pergunta: que é o homem?
A resposta de Eudoro mostra o ser humano como aquele que recusa a
identificagdo imediata com o mundo, como alguém que se define pela
recusa. E recorre ao mito addmico, interpretado como a expressio do
«acontecer humano, a primeira afirmagio do homem, que é um querer
firmar-se ele em si mesmo» 1, exibida na recusa do paraiso por Addo,
em vista da construgdo de um mundo, que se torna seu afazer. O mito
nos mostra, assim, o homem e o mundo como «parceiros do mesmo
jogo» 12, ambos em permanente mutagdo e correlagio. Cada época expres-
sa um tipo de homem e um tipo de mundo, configurados em seu mito
instituidor.

Investigar o que correlaciona homem e mundo, sem reduzir um ao
outro, mas mostrando-os dependentes de um projecto instituidor; exibir
a relagio entre mundo e deuses, dizendo que «cada deus munda, faz
seu mundo do que ainda o ndo era — diacosmiza, numa palavra sé» 13;
estabelecer a sinonimia entre Projecto, Mito, Mitico, Cultura, Drama,
significando o plano desconhecido do jogo que o homem joga com o
mundo e consigo — tudo isso, para Eudoro é mitologia.

Assim, «o mito é o modo de se falar do homem e do mundo» 14
precede o logos, ndo sé cronologicamente, mas enquanto significado
institutidor da correlagdo. E um falar sobre os deuses, é «tautegoria dos
deuses e alegoria do Homem e do Mundo» 15. Inspirando-se em Schelling,
afirma que «um mundo seria um deus visivel e um deus, um mundo

—

1 «Mitologia», p. 28. Todas as remissdes serdo para a presente edigdo.
12 Ibidem.

3 Ibidem, p. 42.

4 Ibidem, p. 45.

5 Ibidem, p. 48.
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invisivel» 1. A mitologia se entenderia, assim, como cosmofania teo-
criptica, isto é, como desvelamento de uma ontofania, cosmofania e
antropofania, que seria, simultaneamente, ocultagdo dos deuses.

Eudoro afirma que os mitos apontam para um Deus além dos deu-
ses, que ele chama de a Excessividade Cadtica, o Abismo sem fundo que
estd fora de todos os limites. Assequra também que em qualquer dos
deuses vé-se uma imagem desse Deus. Buscar esse abismo é o caminho e
a tarefa do homem.

Dai Eudoro abordar, no sequndo capitulo da primeira parte, catdba-
ses, teogonias e metamorfoses. Esses trés elementos sdo os trés ramos
da mitologia enquanto investigagdo das origens. Os mitos da descida aos
infernos relatam os rituais de passagem, vivéncias de situagdes liminares,
de mudanga de sentido do mundo: «jd ndo sou o que fui, mas ainda ndo
sou o que serei» 17. O homem comum vive num mundo tinico; aquele
que excede a si mesmo, aquele que transcende a experiéncia humana
comum, vivencia o limite de um mundo e o limiar de outro. Em termos
religiosos, a experiéncia da transcendéncia, diz Eudoro, «é um ritual de
iniciagdo» 18, é «ver-se suspenso sobre o abismo do entremundos» 1°.

Tais relatos estdo associados a metamorfose, a mudanga profunda de
quem se pds a caminho: «De modo que ‘iniciagido’ nos pée a caminho de
um mundo para outro; ‘passagem’ é o de um mundo para outro e ‘me-
tamorfose” minha é também metamorfose do mundo» 20.

Mitologia é falar desse caminho, onde a Excessividade Cadtica, o Abis-
mo sem fundo se mostra nos deuses que descem ao mundo da matéria e
dos homens que ascendem para a divindade: «a meio do caminho, os ho-
mens se reconhecem nos deuses e os deuses, nos homens [...] Os deuses,
descendo, iniciam-se no Homem; os homens, subindo, iniciam-se em
Deus» 21. Os mitos referentes as catdbases, exemplificadas pelo autor atra-
vés do mito de Inana, falam do caminho que une os deuses e os homens.

Tal caminho é percorrido «por nostalgia». E sempre uma odisseia,
a da superagio da vida imediata, por iniciagdo, metamorfose, em busca
do Deus «que se entrevé na passagem de mundo para mundo» 22.

Outro aspecto da mitologia é o das teogonias.

16 Tbidem.

17 Ibidem, p. 58.
18 [bidem.

9 Ibidem, p. 59.
20 Jbidem, p. 61.
21 Ibidem, p. 65.
22 Ibidem, p. 66.
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Na Teogonia de Hesiodo, por exemplo, o mundo aparece como a
complementaridade entre terra e céu, deuses e mortais, que resulta do
«transbordar das dguas primordiais do Grande Abismo» 23.

A teogonia «se desdobra em cosmogonia e antropogonia» 24, nio é
«biografia dos deuses» 25, mas fala da relacdo entre a cosmogonia, a
antropogonia, vistas como rememoragdo, «acenos dos deuses», 0s quais,
por sua vez, sido «acenos da divindade» sem forma. Assim, a mitologia é
biografia, ndo dos deuses, mas do homem e do mundo, entretecidos por
um deus que neles se oculta. Dai Eudoro falar do tridngulo cosmogénico,
de que o homem e o mundo constituiriam a base e cujo vértice seria
ocupado pela divindade. A relagdo dindmica entre esses elementos faz
surgir uma sucessio de mundos, na sucessio dos deuses que os instau-
ram e significam.

O terceiro elemento da mitologia é a tematizagido da metamorfose,
associada por nosso autor a permanente mutagio, tmnsformagﬁo, transi-
to do «mesmo» ao «outro», a relagdo entre a vida e a morte. O pensa-
dor, aqui, estabelece uma equivaléncia entre morte e iniciagdo, entre sair
de si e tornar-se outro, em vista de desocultar o que se é, na propria
subjectividade irredutivel. No jogo das catibases, cosmogonias, metamor-
foses, nos iniciamos no caminho que nos leva a divindade e cuja mensa-
gem é superar-se continuamente, vivendo, assim, a tinica «vida que
mereca chamar-se de humana» 26,

Na segunda parte do livro o filosofo aborda os temas do diabdlico e
do simboélico.

Recorrendo a linguagem metaforica, refere-se ao diabdlico para de-
signar o mundo do homem comum, o mundo da objectividade técnica,
do predominio do intelecto e da vontade, da atengdo a realidade vista
como coisa, é o mundo do homem-humano, do homo faber, marcado
pela concupiscéncia. E o mundo do trabalho, do «afazer sem gosto de o
fazer» 27, da escraviddo aos objectos, da busca angustiada pela ascensio
social. E o mundo que permanece sempre o mesmo, que tem horror a
mudanga, ao ultrapassamento de limites.

A este mundo se opde o dos marginalizados, vinculados ao dcio cria-
dor, ao iniitil, a contemplagio que os liberta e os torna disponiveis a uma
outra dimensdo da realidade.

2 Tbidem, p. 72.
4 Ibidem, p. 73.
25 Ibidem.

6 Ibidem, p. 86.
7 Ibidem, p. 102.
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Ao diabélico, Eudoro opde o simbdlico. Para ele, «'coisas’ sdo simbo-
los desintegrados; como ‘simbolos” sio coisas reintegradas» 8.

O simbolo possibilita a abertura ao mistério, descentrando o homem
do imediato e abrindo-o a um além-horizonte, a uma transcendéncia. No
simbolo cintilam as «Fulguracoes Ofuscantes do Ser», a «Cadtica Exces-
sividade», ou Deus, que é «Real Absoluto», «Trans-Objectividade» 2°.

E Eudoro afirma: «Na trans-objectividade, o homem, jd ndo-sé-hu-
mano, é excéntrico» 3Y; distrai-se do mundo objectivo, do mundo das
coisas, encontrando-se em outro mundo, onde as coisas se convertem em
simbolos.

No simbolo se conjugam um homem e um mundo, langados por um
deus 31; e estes sdo figuragoes do Macro-Simbolo, da Divindade. O ho-
mem da trans-objectividade é o distraido, o excéntrico, em relacdo ao
mundo das coisas; é a «’subjectividade irredutivel’, rebelde a toda a objec-
tivagido» 32,

A experiéncia da trans-objectividade é a experiéncia da filosofia, da
religido, da poesia, enquanto reconhecem, nos simbolos, modos de expres-
sdo do Macro-Simbolo, é iniciagdo para a morte, enquanto esta significa
metamorfose e renascimento.

Eudoro identifica a superagdo da objectividade com a experiéncia da
iniciagdo nos antigos Mistérios. Os mistérios menores consistiriam na
morte do «homem-humano», do homem comum, que opde sujeito e ob-
jecto, para renascer no trans-humano, na apreensio simbélica da reali-
dade. Os mistérios maiores representariam a morte do homem trans-
-humano, que renasce no divino, na sua «subjectividade irredutivel». No
primeiro momento, o homem passa da objectividade para a trans-objecti-
vidade; no sequndo, mergulha além da trans-objectividade, na aproxima-
¢do com o Deus que se acha acima e além de todos os deuses.

Religido, arte e filosofia sdo «codigos de decifracio das cifradas men-
sagens da Divindade» 33; expdem-nos a «Fulguragido Ofuscante», a «Ex-
cessividade Cadtica» da transcedéncia, da qual os deuses sido «acenantes
mensageiros» 34.

Para que o acesso a trans-objectividade se dé, é preciso que o ho-
mem se torne disponivel a possessio pelos deuses. Primeiro, pela expe-

28 Tbidem, p. 108.
Ibidem, pp. 119-120.
Ibidem, p. 127.
Ibidem, p. 137.
Ibidem, p. 141.
Ibidem, p. 161.
Ibidem, p. 156.
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riéncia religiosa do drama ritual, que simboliza a mensagem da Ori-
gem. Depois, no campo da arte, pois é por meio dela que «o deus come-
¢a a falar uma linguagem humana» 35, através da superlatividade do
simbélico. Enfim, na filosofia, «experimento de linguagem |[...] desti-
nado a encher de significagdo o siléncio insignificado por entre as sig-
nificativas palavras dos mitos» 36, o que vem a luz é que os deuses sio
«mensageiros da Divindade», e esta aparece apontada no seu ser, atra-
vés do «oculto reinar» daqueles 37. A filosofia indica, assim, a possibi-
lidade de superagdo da propria trans-objectividade, da transcendéncia
de «qualquer dos mundos acenados pelos deuses», levando-nos a beira
do «Horizonte Extremo» 38, além do qual habita a «Caética Excessi-
vidade» 3%, que nos envia «Fulguragdes Ofuscantes. Fulguracoes que sio
mundos manifestos. Ofuscantes porque no manifestado ndo se alcanga
o ser do Manifestante» 40. A filosofia leva-nos, assim, ao limiar mdxi-
mo do conhecimento, sé desocultado completamente na experiéncia da
morte.

O pensador afirma que a vida humana é circunscrita por dois hori-
zontes possiveis: o primeiro é o «da objectividade, que é limite da objec-
tividade e liminar da trans-objectividade; [0 sequndo é] o horizonte da
trans-objectividade, que é limite da trans-objectividade e liminar da Rea-
lidade» ¥1. No primeiro horizonte, o homem reina num mundo de coisas;
no segundo, reina um deus, num mundo de simbolos, como acenante
mensageiro da Origem.

Recorrendo aos fragmentos de Heraclito e a afirmagdo de que a morte
de um deus é vida de um mundo, perspectiva adoptada por Jensen,
Otto e Kerényi e reconhecida pelo nosso pensador, este procura mostrar
que toda «Cosmofania é Teocriptia» 42, e que o contetido essencial de todo
pensar é reflexdo sobre o que acontece no mundo, sobre o drama ritual,
sobre o sacrificio que torna a vida possivel.

Mitologia é, entdo, para ele, relato da Origem, «enredo do drama
ritual em que se representa a origem» 43, e o pensar sobre esse relato, a
aproximagdo ao mistério.

35 Tbidem, p. 170.
36 Ibidem, p. 171.
37 Ibidem, p. 175.
38 Ibidem, p. 177.
39 Ibidem.

40 Ibidem.

41 Tbidem, p. 181.
42 Ibidem, p. 187.
43 Ibidem, p. 188.
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No livro intitulado Histéria e Mito, Eudoro reitera, no preficio, que
ndo se trata de filosofia da mitologia nem de filosofia da histéria, mas
daquilo que ele chama de mitologia, ou seja, de tentar dizer o indizivel,
investigar o Origindrio, mediante o exame da relagdo do homem com o
mundo e com o sagrado. Trata-se de meditacdo sobre a «Presenga do
Presente — Presenga do Passado» 4. Aqui, o mito aparece como « medi-
da’ da sensibilidade e da natureza» %5, e a relacdo mundo-homem-deus é
figurada por um tridngulo equildtero, em cujo vértice estd a divindade e
em cujos pélos opostos da base estdo o homem e a natureza.

O mito trata da lonjura e do outrora, categorias que o pensador
utiliza para abordar o além-horizonte, o além-tempo, do mistério.

O homem habita o presente, a actualidade. Cada época se define por
«um regime de fascinagdo, por uma fulguracio ofuscante» que «diacos-
miza», isto é, «configura homem e cosmo» 4. Presente, passado e futuro
sdo o campo de possibilidades aberto ao homem no tempo concreto. Cada
época se vé reflectida no passado que actualiza; o antigo é apenas actua-
lidade atenuada 47 e por isso «cada actualidade tem sua antiguida-
de; e hd sempre uma antiguidade esperando ser descoberta (ou
inventada?) pela actualidade que a merece» 48; «cada época ostenta
um projecto do passado-lonjura ou do passado-outrora» 49, formando uma
sucessio de leituras do passado, uma sucessio de projecgoes do passado,
que ndo sdo falsas, mas que ndo esgotam o passado.

O passado de nossa cultura ocidental tem a Grécia como referéncia;
e hi «UMA GRECIA ANTIGA que s6 o Romantismo mereceu» 0, como hd
as imagens da Grécia apresentadas no Renascimento, no Iluminismo, no
Neo-Humanismo. A imagem da Grécia que surge aos olhos do homem
de hoje é a da atengdo as infra-estruturas, a economia agricola, mercan-
til, a vida dos artesdos, as relagdes entre capital e trabalho, etc.

Nessa sucessdo de leituras que cada época faz do passado, mostra-se
o limite da histéria, a qual busca, para trds e para frente do agora, «a
presenga do presente», a «atenuada presenca do presente» 1.

Para Eudoro, trata-se de investigar o além da historia, o mitico como
matriz da historia. Recorrendo novamente a imagem do tridngulo, que

# «Histéria e Mito», p. 219. Todas as remissdes serdo para a presente edicao.
45 Ibidem, pp. 295 e segs.

6 Ibidem, p. 230.

47 Ibidem, p. 236.

48 Ibidem, p. 233.

49 Ibidem, p. 235.

50 Ibidem, p. 233.

51 Ibidem, pp. 240-241.
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expoe a complementaridade do simbdlico, afirma que na base do tridngu-
lo opor-se-iam o actual e o antigo e no vértice, dominaria o outrora, a
experiéncia origindria do além da histéria. Dai o pensador afirmar: «O
mito e o rito pdem o agora no outrora» na «hora dos deuses» 32, no tem-
po dos deuses.

A histéria ndo tem sua significagdo em si mesma; é «projecto de uma
realidade inexaurivel», seu tema constante é o homem e o mundo. No
campo do mito e do mitico, encontramos o mistério: aqui, «a natureza é
mistério da inexaurivel sensibilidade» 53 e fala a mesma linguagem da
religido, entrelagando «o reino dos vivos e o reino dos mortos, presenga
do presente e presenga do passado» 5*. O mito aparece, assim, como a
«linguagem da transcendéncia do sensivel» %, é «'medida’ da sensibili-
dade e da natureza» 6. Expressa o regime «nocturno» da consciéncia 7,
como o logos expressa seu regime diurno 58,

Pensar o mito, na sua relagdo com o homem e a historia, é pensar o
Caos origindrio, o Abismo sem fundo, o lago entre a vida e a morte.
Pensar o mitico é «pensar o ‘antes’ [...] a metamorfose, a vida que de-
corre de mudanga em mudanga [...] para realizagdo de possiveis sempre
outros» %,

Eudoro imagina, como dissemos, um tridngulo com trés pélos: deus,
homem, mundo; supde também ter ocorrido uma catdstrofe, que provoca-
ria a ocultagdo do divino na natureza e na sensibilidade; afirma também,
como vimos, que a cada divindade corresponde um tipo de homem e um
tipo de mundo. Nessa linha de reflexdo, vé o mito como a expressio da
presenca do passado e a histéria, da presenca do presente. Aquele mos-
tra, no drama ritual, a morte de um deus e sua ocultagio, que poe a luz
um certo tipo de homem e um certo tipo de mundo. Por sua vez, «a
Historia, em qualquer época, desenha os contornos da presenga do pre-
sente» 60,

A referéncia a Grécia, como lugar privilegiado em que histéria e mito
se defrontam, possibilita ao nosso autor o reconhecimento de muitas
«Grécias» na Grécia, pois a «actualidade lé-se na antiguidade que ela

52 Tbidem, p. 242.
5 Ibidem, p. 272.
54 Ibidem, p. 280.
5 Ibidem, p. 289.
5 Ibidem, p. 295.
57 Ibidem, p. 298.
58 Ibidem, p. 299.
5 Ibidem, p. 302.
60 Jbidem, p. 342.
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