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Introducao

A secularizagio foi uma das teorias ou, talvez até se possa afir-
mar, paradigmas mais consensuais no pensamento sociolégico até
aos anos 90 do século xx. Esta tese prevé um declinio constante da
religido, tanto a nivel social como individual, profundamente relacio-
nado com o progressivo estabelecimento do pensamento racional e
o consequente aumento de confianga — e crenga — nas institui-
¢oes cientificas. A par da racionalizagio e erosio do sobrenatural,
a privatizagdo da fé e a diferencia¢io e autonomizagio dos virios
dominios sociais foram entendidas pelos autores da secularizagio
(Berger, 1967; Luckmann, 1974; Wilson, 1969; Dobbelaere, 1981)
como outras facetas desse fenomeno. A defesa mais robusta desta tese
é preconizada por Steve Bruce (1990 e 1996), para quem o futuro
serd mesmo caraterizado pela simples indiferenca religiosa.

Mas este novo quadro afetaria principalmente as igrejas tradicio-
nais, que durante séculos dominaram a esfera piblica. A divisio da cris-
tandade ocidental, definitivamente consolidada a partir do século xvii1
com o Tratado de Vestefilia — que fez coincidir nagdo e religiio,
legitimando os monopdlios catélicos e protestantes europeus —, aca-
bou por contribuir para o enfraquecimento das igrejas de Estado.
De tacto, se essa situacdo de proximidade ao poder politico e de
monopodlio do sagrado colocou as igrejas nacionais numa situagio
privilegiada, a prazo, as igrejas nacionais foram as mais afetadas
pela secularizag¢do. Por um lado, a proximidade ao poder politico
abrird espacos de resisténcia e emergéncia de elites anticlericais e
antirreligiosas; por outro, a rotinizagio institucional e a perce¢io de
que a Igreja é um servi¢o publico — ao qual se recorre quando é pre-
ciso, mas a perder funcionalidades porque o Estado progressivamente
avoca algumas das suas incumbéncias — contribuirdo para uma reli-
gido que €, acima de tudo, uma referéncia cultural (Demerath, 2000).
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1
A matriz politica e cultural catélica

A histéria do poder politico na Europa é indissociavel da his-
téria do poder eclesidstico. A partir do caso do Império Romano,
a Igreja surge como a tnica institui¢do que consegue atribuir sentido
¢ unidade a uma Europa remanescente do fim do império. Na era
p6s-Constantino, verificou-se um novo tipo de relacio entre a
estrutura social e as representagoes coletivas religiosas que nio se
confinou a uma simples mistura com as formas religiosas arcaicas,
antes se impds de forma totalizante sobre essas estruturas antigas
(Luckmann, 1999), ensaiando um periodo de longa duragio que se
arrastou até a era moderna.

A obra de Agostinho de Hipona vai, de certo modo, teorizar
uma teologia que servird de sustentdculo a este periodo de transicao
politico-social e religiosa. 4 Cidade de Deus explica, dentro da pers-
petiva judaico-cristd do Deus que se manifesta e intervém na Histéria
dOS homens, a queda de Roma. A Cidﬂde dOS homens, dominada Pe]D
pecado, é substituida pela cidade de Deus, que surge na linha do seu
plano salvifico e restituindo, deste modo, um sentimento de morali-
zagdo e uma escatologia otimista (Markus, 1990: 51-52). Este tratado
teoldgico vird a ter implicagoes e aplicacoes quer no plano juridico
quer no plano institucional, que se traduzirdo numa tendéncia de longa
duragio, no espago europeu do Ocidente, de unidade politico-religiosa
com a supremacia do poder eclesidstico. Tomdas de Aquino, na linha de
Agostinho, dard continuidade, no século X11, a este tipo de teologia e,
fundamentalmente, através do desenvolvimento do conceito de /idertas
ecclesiae, o que significa liberdade da Igreja. Partindo da premissa de
que a Igreja Caté6lica Romana é detentora da verdade e de que s6 a ver-
dade tem direitos, o conceito de liberdade sera confinado a liberdade
da Igreja, uma vez que esta ¢ legitimada pelo monopdlio da verdade e,
na sequéncia disso, deverd gozar de exclusividade.
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1. A matriz politica ¢ cultural catdlica

Aqui residem as origens da sobreposi¢io dos discursos politico
e religioso e do conflito secular de afirmac¢io de um poder sobre o
outro. E 0 mundo descrito por Peter Berger em 7he Sacred Canopy
(1967). A religido surge com uma capacidade inigualdvel de atri-
buir a0 mundo socialmente construido, a coletividade humana, uma
dimensio césmica (1967: 35-39). A ordem social é legitimada por
uma ordem sagrada e universal, sempre vigilante em relagdo a ano-
mia e, dessa forma, combatendo o caos. No periodo em questio,
todos os dominios da vida social (a politica, a economia, o direito,
a cultura ou a arte) viio, progressivamente, submeter-se a uma cons-
trugdo teoldgica.

Entretanto, o regime secular ou de cesaropapismo’, que dominava
o Leste do império, nio reage bem ao curso da evolugio politico-re-
ligiosa do Ocidente. Em Constantinopla cabia ao imperador o poder
supremo (Machado, 1996: 27; Swenson, 1999: 276) ¢, nesse sentido,
a lgreja a ele se submetia e guardava fidelidade, vendo, em contrapar-
tida, assegurada e protegida a sua ortodoxia.

O feudalismo medieval vird pautar-se por um ideal de império
cristio, objetivo que obrigava a um entendimento coordenado entre
o Estado e a Igreja, na medida em que ambos deveriam zelar pelo
bem-estar do ser humano. A Histéria mostra como esse entendi-
mento desejado esteve longe de se realizar de forma pacifica. A partir
da Alta Idade Média, a situagio altera-se sensivelmente, uma vez
que se trata de um tempo de abertura ao debate teolégico. Alister
McGrath (1988: 21-25) designa esse periodo de «pluralismo dou-
trinal», o qual ndo deixa de estar associado a uma crise de autori-
dade da prépria Igreja. Ambos os fatores acabam por abrir caminho
aos reformadores, que, num primeiro momento, se sentem livres de
expressar as suas ideias sem o risco de serem considerados heréticos.

A rutura com Roma acaba por se tornar inevitivel, até porque o
monge agostinho Martin Luther recebe o apoio politico que viabi-
lizard o rompimento. Serd, entio, a partir da Reforma protestante e
das guerras religiosas que se comega a prefigurar o Estado moderno,

! Acerca do desenvolvimento histérico deste modelo, Swenson acrescenta:
«[0] paradigma secular ou cesaropapismo € ilustrado pelo periodo que vai desde o
tempo do primeiro imperador romano cristio de Constantinopla (272-273 A. D.)
até ao dltimo imperador ocidental de Roma, quando o império caiu devido as inva-
soes barbaras [...]. O paradigma teve uma histéria bem mais longa no Leste desde o
tempo do primeiro imperador cristao até a queda do Estado czarista na Russia, em
1917» (Swenson, 1999: 276).
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1. A matriz politica ¢ cultural catélica

concretamente com o modelo de Estados independentes preconi-
zado pelo Tratado de Vestefilia, como uma solugio politica possivel.
Desde essa data, a Igreja Catdlica permanece maioritdria em muitos
paises, mas adquire um estatuto minoritirio noutros. No primeiro
caso, a Igreja procura manter os privilégios junto dos aparelhos do
Estado, dentro do paradigma hierocritico. No segundo, defende —
mas s6 até certo ponto — o direito a liberdade religiosa, abdicando
de uma argumentagio com base no principio /ibertas ecclesiae.

O modo como Martin Luther, na linha de John Wycliffe, define
a Igreja é de total fratura com a construgdo teoldgica dominante ao
longo de um milénio. Ao negar a Igreja uma estrutura visivel e um
poder para legislar ou fazer os fiéis seguirem essas leis, [.uther concede
apenas as autoridades politicas essas competéncias (Skinner, 1996).
Nio reconhecendo autoridade a Igreja — nem a separagio entre os
poderes espiritual e secular —, Luther vai atribuir legitimidade em
termos de exercicio do poder apenas aos governantes seculares’. Como
consequéncia disso, os clérigos, se apenas representam o povo de
Deus, devem ser escolhidos pelo poder politico.

Esta visio dos poderes politico e religioso, partilhada pelas igre-
jas histéricas da reforma e pelo anglicanismo, foi prevalecente nos
paises que tiveram igrejas nacionais protestantes, como no caso dos
nérdicos’ luteranos e da Inglaterra, onde ainda hoje é reconhecido ao
poder politico a legitimidade para dominar o poder religioso. Estes
modelos de relagio entre o Estado e a Igreja, no mundo da Reforma,
correspondem a um paradigma secular com alguma proximidade ao
cesaropapismo, embora numa nova versio, que, sublinhe-se, pouco
tem que ver com o curso seguido pelo cristianismo ortodoxo de leste
(Swenson, 1999). A partir do momento em que a esfera politica
perde referéncias normativas religiosas, ela pressiona a sociedade e o
préprio dominio religioso a uma secularizagdo interna, isto €, dentro
da prépria instituicdo religiosa, ou o plano mesossocietal, na termi-
nologia de Karel Dobbelaere (1981). A situacio foi e é diferente nas

? Em simultaneo, o reformador mostra-se cético em relag:'{o a capacidacle de
os principes do seu tempo assumirem a alta responsabilidacle que lhes é confiada
por Deus (Skinner, 1996), defendendo, algo paradoxalmente, que a consciéncia dos
stibditos, alicercada nas Sagradas Escrituras, se deve sobrepor sempre 4 obediéncia
ao principe.

* A Dinamarca e a Groneliandia continuam a ter uma igreja nacional: a Igreja
Nacional Dinamarquesa ou, literalmente, Igreja do Povo Dinamarqués, formal-
mente conhecida como Igreja Evangélica Lurerana da Dinamarca.
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1. A matriz politica ¢ cultural catdlica

nag¢des onde o catolicismo imperou num quadro de separagio entre
os poderes politico e religioso. Nesses contextos, a Igreja Catélica
conseguiu, nalguns casos, manter os privilégios junto dos aparelhos
do Estado, dentro de um paradigma hierocritico, ou, pelo menos,
quando em circunstancias de fragilidade, revelou uma maior resis-
téncia e uma menor permeabilidade a secularizagio.

A tradigdo cristd que tem vindo a ser descrita foi, desde cedo, objeto
de critica filoséfica e politica com os primeiros pensadores humanis-
tas, mas principalmente nos séculos Xv1 e xvi1. Mais importante do
que a atitude de pensadores particulares terd sido o proprio curso da
estrutura social e da sociedade em geral. Wilson (1996: 16) chama
a atengdo para duas «forgas poderosas» que acabaram por transfor-
mar a tradi¢do cristd: o processo de seculariza¢io e a emergéncia do
Estado laico.

O mapa politico da Europa fez corresponder, a partir do sé-
culo XvIII, com o Tratado de Vestefilia, a cada IEstado uma reli-
gido. Se a situagio de proximidade do poder politico e de monopélio
do sagrado as colocou numa situagao privilegiada, a prazo, as igrejas
nacionais foram as mais afetadas pela secularizacio, em parte devido
a uma burocratizagio e rotinizag¢io do carisma, no sentido weberiano
do termo. Mas também porque, se uma determinada religido histori-
camente dominante perde o seu impacto publico e politico, deixando
de abarcar virios dominios da vida social, isso abrird espagos para
que assumam visibilidade (real ou simbdlica) tanto elites anticlericais
e antirreligiosas, como grupos religiosos minoritérios.

No caso dos monopdlios catélicos, de que Portugal é um exem-
plo, a sociedade dividiu-se em dois polos extremados: de um lado,
o catolicismo (identificado com o sistema de autoridade preexis-
tente e com proximidade a direita politica) e, de outro, o secularismo.
Nesta situagdo, as minorias religiosas tenderam a associar-se com
os setores antirreligiosos e anticlericais. A hostilidade entre grupos
e elites (seculares e religiosas) e a respetiva evolugio para situagdes
mais radicalizadas ou mais conciliatérias sdo um dos aspetos centrais
da andlise que David Martin (1978 e 2005) faz dos monopélios reli-
giosos em A General Theory of Secularization. Este modelo aplica-se a
realidade da sociedade portuguesa, principalmente para os finais do
século X1X e para a época da I Reptiblica, uma questio que serd mais
desenvolvida adiante.

Depois de séculos de monopdlio religioso, a Igreja Catélica em
Portugal procura uma redefinigio do seu lugar na sociedade. Ainda
detentora de um estatuto especial resultante da Concordata que o
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Um monopélio religioso

Estado tem com a Santa Sé e os altos niveis de religiosidade tra-
dicional, o catolicismo portugués desenvolve, de maneira difusa e
subtil, novas estratégias de a¢do em todas as dreas da vida coletiva
para enfrentar as dindmicas de secularizag@o e pluralizagio. Neste
capitulo, serdo apresentadas as carateristicas dominantes dos dife-
rentes tipos de relacdo entre a Igreja Catélica e o Estado, que his-
toricamente configuraram o contexto religioso portugués. Serd dada
especial aten¢io a0 momento presente e a0 modo como essa institui-
¢d0, simultaneamente, preserva logicas de utilidade publica e delineia
atitudes competitivas tanto na esfera sociopolitica como na religiosa.
Nio se tem por objetivo elaborar uma anilise fina e exaustiva dos
principios que ao longo do tempo nortearam as relagdes entre o
poder politico e o poder religioso. A reflexio sobre o contexto reli-
gioso em Portugal surge aqui com a mera fungio de enquadramento,
sendo, por isso, apenas referidos os #ragos gerais desse quadro.

Um monopdlio religioso

A nagio portuguesa, fundada em 1128 e reconhecida pelo papa
em 1179, foi forjada no cendrio da cristandade, sendo o processo de
cristianiza¢do simultaneo da formag¢do de uma identidade nacional
e de uma afirmacio territorial. O Reino de Portugal, a semelhanc¢a
de outros reinos europeus, submeteu-se aos designios de Roma como
aliado e cooperante na edificagio da cristandade. A época das des-
cobertas maritimas e correlativa conquista e apropriacio de terras de
outros continentes reforgaram o papel da Igreja, em virtude da sua
incumbéncia evangelizadora junto dos habitantes dos novos mundos
e do seu poder para tragar os mapas e a distribuicio dos territorios
descobertos pelos reinos europeus.

Verifica-se, assim, um percurso histérico nacional favorivel a uma
afirmacdo progressiva do catolicismo, que, ao longo dos séculos, se foi
estabelecendo como referencial religioso e cultural sem concorréncia.
A sobreposi¢io do discurso religioso ao juridico e ao politico conce-
dia ao primeiro um dominio nas virias esferas de a¢io social, desde
a econémica A cultural, 2 educacional e 4 artistica (Machado, 1996:
29-30). A Igreja possuia assim uma fungio civilizadora e legitima-
dora na medida em que desempenhava uma «fungio hegeménica de
regulagio social e de inculcagdo ideolégica» (Silva, 1998: 324-325).
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COLECAO ESTUDOS DE RELIGIAO

Devido a sua natureza multifacetada, a religidao continua a inscrever-se
no espaco pablico. Apds séculos de um monopolio catdlico, observa-se
em Portugal uma redefinicao sociopolitica e cultural do catolicismo,
ensaiada de modo particular depois da revolucao democrilica de 1974.
Sem deixar de reconhecer os indicios de secularizacao no plano social e
individual - de que é exemplo o crescimento acelerado de pessoas sem
religido, principalmente nas dreas mais urbanas e cosmopolitas -, sio
analisadas as manifestacoes mais espontaneas de religiosidade associa-
das a fenémenos como o de Fatima; o papel de destaque da Igreja Cato-
lica em areas como a educacao, a solidariedade social, as migracoes ou a
cultura; e os indicadores de religiosidade, comparativamente elevados
e indicativos da excecionalidade do caso portugués no quadro europeu.
Nio obstante, com a secularizacio bem arreigada no mundo catélico,
surgem cada vez mais indicadores de desvio relativamente a ortodoxia
teologica e aos codigos morais, expondo divergéncias tanto a nivel in-
dividual como nos movimentos dentro do catolicismo. Esta obra aborda
também o crescimento e a multiplicagido das minorias religiosas, que
procuram o reconhecimento no espaco ptiblico e a introducao de logicas

mais competitivas no campo religioso.
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